STVDIA ASIATICA

Revpe fniernativraly d'dinder asiatigues | Internationad fournal jor Avian Studies

VOLUME X (2009)

Central and Eastern European Online Library, Frankfurt
www.ceeol.com

SCOMMAIRE (3) | CONSTECTVS SIGLOKVM (7} | T0 OUR BEADERS (1)
B CTURTIN. fn ot fense o o (00 20070 13

Tooug Diauiol BANCILA, Lo horerin Eioin

v ol Spmfeonecies Femereniron 21

Arma CATOZZC, Bemorguos sor da sovserure der cleus dovs le 5 vak Namek die fa
ANE

E CTIURTIN, e udafi's Lo

il ivt Commogy o Medivaiis

Thomess 1. ZUMBROICH, Anshm SALVADOR-AMORES. “Hher Black Teath

Were Beawnifal ", The History and Diwagewply of Dental Modefoarion in Luzoe,
Pl 145
Draniels DUMBRAVA, ¥i: Fomptle (16220 Prelimona
alda T sisians dypioiat 167
Torug Danied BANCILA, 1 et L 233

Andrei OIFTEANT, Mo

Focuird rifmvaid)l o comparslen ikarandl dans Je bone
{Paris; D Bios cand, 2021

Toaniels DUMBRAVA, Saban (1 5
Popperti diplamsasics, scombi. dbnfsrwazion
BIRCGECRARL, il G Nparwenfide’s Divry
Stockheln, 202

Fr 1oariaishe i e Fesuaembe

8, LIENEARD, Dw Legrade wom
et e Bilerrate, i

L

ISEN 15824111

VOLUME X (2009)

Revue intermationale d'études asiatiques
International Journal for Asian Studies

STVDIA ASIATICA

STVDIA
ASIATICA

Rerue internationale d'études asiatigues
International Jonrnal for Asian Studies
X (2009)

Valume publié avec le concours
de I"Administration du Fonds Culiurel National (AFCM), Bucarest

ROMANLAN ASSOCIATHON
FOR THE HISTORY OF RELIGIONS

INSTITUTE FOR THE HISTORY OF BELIGIONS
RUMANLAN ACADEMY, BLUCHAREST

rnember of the Earapran Apnin for the Sty of !
and of 112 Feternatioral Aseovation for the 2




STVDIA ASIATICA

Vorume X (2009)






STVDIA ASIATICA

Vorume X (2009)
Numéros 1-2

Périodique publié par I’ Association Roumaine d’Histoire des Religions
et I’Institut d’Histoire des Religions de I’ Académie Roumaine, Bucarest.

Volume publi¢ avec le concours
de ’Administration du Fonds Culturel National (AFCN), Bucarest

Central and Eastern European Online Library, Frankfurt
www.ceeol.com

www.rahr.ro
www.ihr-acad.ro



STVDIA ASIATICA. Revue internationale d’études asiatiques | International
Journal for Asian Studies (ISSN 1582-9111) est un périodique généraliste
d’études asiatiques fondé en 2000 a Bucarest par 1’Association Archaeus,
ultérieurement Association roumaine d’histoire des religions, affili¢e a
I’European Association for the Study of Religions (depuis 2002) et a
I’ International Association for the History of Religions (depuis 2005). 1l a été
coédité en 2001-2006 par le Centre d’Histoire des Religions, reconnu par le
Rectorat de D’Université de Bucarest depuis 2003. La Revue publie des
contributions en allemand, anglais, espagnol, frangais, italien et roumain.
STVDIA ASIATICA est, a partir de 2008, 'un des périodiques de 1’Institut
d’Histoire des Religions de 1I’Académie Roumaine a Bucarest, étant coédité par
I’ Association et 1’Institut. Pour connaitre les instructions aux auteurs, ainsi que les
recherches, les publications et les projets de 1’ Association et de I’Institut, veuillez
consulter www.rahr.ro et www.ihr-acad.ro. La Revue est accessible en ligne par la
Central and Eastern European Online Library (Frankfurt), www.ceeol.com. Pour
vous procurer les volumes imprimés antérieurs, veuillez nous écrire.

COMITE SCIENTIFIQUE DE PATRONAGE

Nalini BALBIR (Paris), Katia BUFFETRILLE (Paris), Agostino CILARDO (Napol),
Hubert DURT (Tokyo-Kyoto), Hartmut-Ortwin FEISTEL (Ber/in), Rupert M. L. GETHIN
(Bristol), Philippe GIGNOUX (Paris), Peter GOLDEN (Rufgers), Jean KELLENS (Paris),
Per KVARNE (Oslk), Jean LECLANT (Paris), Siegfried LIENHARD (S7ockholns), Boris
OGUIBENINE (S#rasbonrg), Antonio PANAINO (Bologna), Georges-Jean PINAULT (Paris),
Irma PIOVANO (Turing), Klaus ROHRBORN (Gattingen), David Seyfort RUEGG
(London), Vladimir LISCAK (Prague), Akira YUYAMA (Tokyo)

Editeurs : E. CIURTIN, Mihaela TIMUS.
Rédacteurs associés : lonuf Daniel BANCILA, Daniela DUMBRAVA.

La Rédaction

c/o Institut d’Histoire des Religions
Académie Roumaine

Calea 13 Septembrie no. 13

Sect. 5, 050711 BUCAREST, Roumanie

Copyright © 2009 Associatia Archaeus. Asociatia Romana de Istorie a Religiilor,
Institute for the History of Religions, Romanian Academy, Bucharest ¢>the authors.

All rights reserved. Except for brief quotations in a scholarly contribution (books, articles, or
reviews), this volume, or any part thereof, may not be reproduced, stored in or introduced in
a retrieval system, or transmitted, in any form or by any means, electronic, mechanical,
photocopying, recording or otherwise, without the prior written permission of the editors.



STVDIA ASIATICA

Revue internationale d’études asiatiques
International Journal for Asian Studies

Central and Eastern European Online Library, Frankfurt
www.ceeol.com

VOLUME X (2009)
Numéros 1 & 2

SOMMAIRE / SUMMARY
CONSPECTYVS SIGLORVM
AVANT-PROPOS

IN MEMORIAM ARION ROSU (1924-2007)
E. Ciurtin, Institut d’Histoire des Religions, Académie Roumaine, Bucarest

Tonut Daniel BANCILA

Semindr fiir Kirchengeschichte, Humboldt-Universitat, Berlin
MANICHAEAN ENTOMOLOGY
AND SPONTANEOUS GENERATION

Anna CAIOZZO
Université Paris Diderot

REMARQUES SUR LA STRUCTURE DES CIEUX

DANS LE MI'RAJ NAMEH DE LA B.N.F. (MS. SUP. TURC 190)

E. CIURTIN
Institut d’Histoire des Religions, Académie Roumaine, Bucarest
THE BUDDHA’S EARTHQUAKES [I].
ON WATER: EARTHQUAKES AND SEAQUAKES
IN BUDDHIST COSMOLOGY AND MEDITATION,
WITH AN APPENDIX ON BUDDHIST ART

Thomas J.ZUMBROICH, Analyn SALVADOR-AMORES

11

13

21

41

59

Austin, TX | Department of Social Anthropology, University of the Philippines, Bagnio

“WHEN BLACK TEETH WERE BEAUTIFUL”.
THE HISTORY AND ETHNOGRAPHY
OF DENTAL MODIFICATIONS IN LUZON, PHILIPPINES

125



Danicla DUMBRAVA

Istituto Studi Umanistici, Universita di Firenze
NICOLAE MILESCU IN ASIA SETTENTRIONALE (1675).
PRELIMINARI ALLA SUA MISSIONE DIPLOMATICA

PRESSO LA CORTE IMPERIALE DEI QING 167
MISCELLANEA
Tonut Daniel BANCILA
Semindr fiir Kirchengeschichte, Humboldt Universitit, Berlin
CHRISTIAN SOGDIAN LITERATURE — AN OVERVIEW 233
Andrei OISTEANU

Institute for the History of Religions, Romanian Academy, Bucharest
NARCOTICS AND HALUCINOGENES: SCHOLARS
FROM THE ROMANIAN TERRITORIES TRAVELLING TO THE EAST
(MILESCU, CANTEMIR, HONIGBERGER, ELIADE) 263

Brief notes / Notices
Joseph O’LEARY
Sophia University, Tokyo
EMPTINESS AND COMPASSION
Review essay on Ludovic VIEVARD, Vacuité (Sunyata) et compassion (karuna)
dans le bouddhisme Madhyamaka, Publications de D’Institut de Civilisation
Indienne fasc. 70, Paris, De Boccard, 2002. 287

Daniela DUMBRAVA

Istituto Studi Umanistici, Universita di Firenze
JOHAN G. SPARWENFELD E NICOLAE MILESCU (MOSCA, 1684).
RAPPORTI DIPLOMATICI, SCAMBI D’INFORMAZIONE
E CONVERGENZA DELLE FONTI
J. G. Sparwenfeld’s Diary of a Journey to Russia 1684-87. Edited, translated, and
with commentary by Ulla BIRGEGARD, Kungl. Viiterhets Historie och Antikvitets
Akademien, Stockholm, 2002. 297



AA
AAR
ABORI
AcAs

ACF
(A)EPHE

AfO
AION
AKM

AM
Anthropos
AO

AOr

AOH

Archaeus

ARG
ARIRIAB

ArOr

ArtAs
ARW
AS/EA
ASSR
BEFEO
BEI

BEO
BIFAO
BIS

BO
BSO[A]S

BSR
C4J

STVDIA ASIATICA X (2009), p. 7-10

CONSPECTVS SIGLORVM

Arts Asiatiques, Paris.

American Academy of Religion.

Annals of the Bhandarkar Oriental Research Institute, Poona.
Acta Asiatica. Bulletin of the Institute of Eastern Culture,
Tokyo.

Annuaire du Collége de France, Paris.

Annuaire de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes, Section des
Sciences Religieuses, Sorbonne, Paris.

Archiv fiir Orientforschung, Wien.

Annali del’Istituto Universitario Orientale, Napoli.
Abhandlungen fiir die Kunde des Morgenlandes, Leipzig.

Asia Major, Leiden.

Anthropos, Sankt Augustin.

Acta Orientalia, Kabenhavn.

Ars Orientalis, Michigan.

Acta  Orientalia  Academiae  Scientiarum  Hungariae,
Budapesta.

Archaeus. Etudes d’Histoire des Religions | Studies in the
History of Religions, Association Archaeus. RAHR & IHR,
Bucuresti.

Archiv fiir Religionsgeschichte, Berlin.

Annual Report of the International Research Institute for
Advanced Buddhology, Soka University, Tokyo.

Archiv Orientalni. Quarterly Journal of African and Asian
Studies, Praha.

Artibus Asiae, Ascona.

Archiv fiir Religionswissenschaft, Stuttgart [1897-1941/1942].
Asiatische Studien | Etudes Asiatiques, Lausanne.

Archives de sciences sociales des religions, Paris.

Bulletin de I’EFEQ, Paris.

Bulletin d’Etudes Indiennes, Association francaise pour les
études indiennes, Paris.

Bulletin d’Etudes Orientales, Beyrouth.

Bulletin de I'Institut francais d "Etudes Orientales, Cairo.
Berliner Indologische Studien, Berlin.

Bibliotheca Orientalis, Louvain.

Bulletin of the School of Oriental [and African] Studies,
London.

Buddhist Studies Review, London.

Central Asiatic Journal, Wiesbaden.

Romanian Association for the History of Religions Institute for the History of Religions
Member of EASR ¢ IAHR Romanian Academy, Bucharest

www.rahr.ro

www.ihr-acad.ro



CEA
CPD
CSSH
EASR

EI

EP
EMS(CAT)

EW
HdO
HJAS
HR
IAHR

IASS
IF
IHQ
IHR

IIAS

1
Ilu
Iran

ISMEO / ISIAO

T

JA
JAAR
JANER
JAOS

JAS
JASB
JBE
JCR
JEAS

JESHO

JJRS
JIABS

JICA[P]BS

Cahiers d’Extréme-Asie, EFEQO, Kyoto.

Critical Pali Dictionary, Kebenhavn.

Comparative Studies in Society and History, Cambridge.
European Association for the Study of Religions, The Hague.
Enzyklopaedie der Islam, Leiden.

The Encyclopedia of Islam, new edition, Leiden.

Etudes mongoles et sibériennes, centrasiatiques et tibétaines,
EPHE, Paris.

East & West, ISIAO (ante ISMEO), Rome.

Handbuch der Orientalistik, Leiden-Boston.

Harvard Journal of Asian Studies, Harvard.

History of Religions, Chicago.

International Association for the History of Religions, The
Hague.

International Association for Sanskrit Studies.
Indogermanische Forschungen.

Indian Historical Quarterly, New Delhi, 1925-1963.

Institutul de Istorie a Religiilor | Institute for the History of
Religions /| Institut d’Histoire des Religions, Academia
Romaéna, Bucuresti.

International Institute for Asian Studies, Leiden.

Indo-Iranian Journal, Dordrecht.

"[lu. Revista de ciencias de las religiones, Madrid.

Iran. Journal of the British Institute of Persian Studies,
London.

Istituto italiano per Medio ed Estremo Oriente | Istituto
italiano per I’Afiica e I’Oriente, Roma.

Indologica Taurinensia, Official Organ of the IASS, Torino.
Journal Asiatique, Société Asiatique, Paris.

Journal of the AAR, Oxford.

Journal of the Ancient Near Eastern Religions, Leiden.
Journal of the American Oriental Society, New Haven /
Michigan.

Journal of Asian Studies, Association for Asian Studies.
Journal of the Asiatic Society of Bombay, Bombay/Mumbai.
Journal of Buddhist Ethics, www.buddhistethics.org.

Journal of Chinese Religions, Harvard.

Journal of the European Ayurvedic Society, Reinbek, 1990 sq.
(2003: TSAM).

Journal of the Economic and Social History of the Orient,
Leiden-Boston.

Japanese Journal of Religious Studies, Nagoya.

Journal of the International Association of Buddhist Studies,
Lausanne.

Journal of the International College for Advanced [ensuite :
Postgraduated) Buddhist Studies, Tokyo.



JIPh
JR
JRAS

JS
MCB
MIO
MO
MSS
MTSR

Numen

ocC
OF
OLZ
oS
OAW
(P)EFEO
PTS
RA
RB
RE
REI
REJ
Religio

Religion
RHR
RHPhR
RO

RS

RSR
SBB
SBE
SMSR
S4

SAO
Stll
Stlr
StOr

Journal of Indian Philosophy, Dordrecht.

Journal of Religion, Chicago.

Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and
Ireland, London.

Journal des Savants, Institut de France, Paris.

Meélanges chinois et bouddhiques, Bruxelles.

Mitteilungen des Instituts fiir Orientforschung, Berlin.

Le Monde Oriental.

Miinchener Studien zur Sprachwissenschaft, Miinchen.
Method & Theory in the Study of Religion. Journal of the
North American Association for the Study of Religions,
Toronto.

NVMEN. International Review for the History of Religions,
IAHR, Leiden.

Oriens Christianus, Wiesbaden.

Oriens Extremus, Wiesbaden.

Orientalistische Literaturzeitung, Berlin.

Orientalia Suecana, Uppsala.

Osterreichische Akademie der Wissenschaften, Wien.
(Publications de I")EFEQ, Paris.

Pali Text Society, London.

Revue d’assyriologie et d’archéologie orientale, Paris.

Revue biblique, Paris.

Revue d’égyptologie, Paris.

Revue des études islamiques, Paris.

Revue des études juives, Paris.

Religio. Revue pro Religionistiku, Czech Society for the Study
of Religions, Brno.

Religion, London.

Revue de I’Histoire des Religions, Paris.

Revue d’Histoire et de Philosophie Religieuse, Strasbourg.
Rocznik Orientalistyczny, Warszawa.

Religious Studies, Cambridge.

Recherches de science religieuse, Paris.

Sacred Books of the Buddhist.

Sacred Books of the East, 50 vols., 1871-1910.

Studi e Materiali di Storia delle Religioni, Roma.

Studia Asiatica. Revue internationale d’études asiatiques /
International Journal for Asian Studies, Association
Archaeus. RAHR & THR, Bucuresti.

Studia et Acta Orientalia, Bucuresti, 1957-1981.

Studien zur Indologie und Iranistik, Reinbek bei Hamburg.
Studia Iranica, Paris.

Studia Orientalia, Helsinki.

Taisho shinshii daizokyo, Tokyo.



10

Temenos

P
TSAM

U4j
WZKS[O]
Zalmoxis

Z/R
ZDMG
ZMRW

ZRGG

Temenos. Studies in Comparative Religion, Finnish Society
for the Study of Comparative Religion, Turku/Abo.

T’oung Pao, Leiden-Paris.

Traditional South Asian Medicine, Wiesbaden, 2003 sq. (ante:
JEAS).

Ural-Altaische Jahrbucher, Wiesbaden.

Wiener Zeitschrift fiir die Kunde Siid[- und Ostlasiens, Wien.
Zalmoxis. Revue des études religieuses, Bucarest, 1938-1942
[Tasi, 2000].

Zeitschrift fiir Religionswissenschaft, Marburg.

Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft.
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Religionswissen-
schaft.

Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte | Journal of
religious and intellectual history, Leiden.



STVDIA ASIATICA X (2009), p. 11-12

TO OUR READERS

The present volume is one of the first issues of Studia Asiatica and
Archaeus to be co-edited by the Romanian Association for the History of
Religions (RAHR) and the Institute for the History of Religions of the Romanian
Academy, founded in 2008. With it we have prepared a complementary volume
(Studia Asiatica VIL.2 [2006]-VIII [2007]), while volume IX (2008) is to be
published as Proceedings of a colloquium co-organised in Paris in 2005, about the
history of Asian studies in Europe.! Three volumes of Proceedings of the
International Congress of the History of Religions, held in September 2006 in
Bucharest, have been published or are in the course of publication in Archaeus.
Studies in the History of Religions (XI-XII [2007-2008], XIII [2009] and XIV
[2010]). Together with them shall be issued the proceedings of Asian religions
panels of the Congress organised by the RAHR under the auspices of the EASR
and the IAHR, containing a volume dedicated to Indian religions and Buddhist
studies (edited by E. Ciurtin), and another dedicated to Iranian religions (edited by
Mihaela Timus), as the Institute itself includes a Department of Indian and Iranian
Religions.

Studia Asiatica X (2009), the issuing of which has for the first time in
its history been endorsed by Romanian public institutions, contains the ten
contributions of eight researchers coming from Germany, Italy, Japan, the
Philippines, United States, and Romania. Interested in a religiously articulated
entomology, Ionut Daniel Bancild (Berlin) discusses, against a comparative
backdrop, the range of issues raised by generatio spontanaea and by the position
of insects and other creatures considered pernicious by Manichaeism. Anna
Caiozzo (Paris) analyses a rare illustrated manuscript of the Timurid age (in the
possession of the Bibliothéque nationale, Paris), which describes a mi raj nameh
at the crossroads between Islamo-Iranian, Judaic, and Christian apocalyptics. The
Indian section of the volume puts forth one contribution on the history of
Buddhist earthquakes (E. Ciurtin). Those who are familiar with the motif called,
with reference to Sanskrit literature, “the whiteness of laughter” (Minoru Hara;
see p. 93 in this volume) may possibly be taken by surprise, yet will undoubtedly
be comforted by the ethnographical, historical and anthropological study of
Thomas J. Zumbroich (Austin, TX) and Analyn Salvador-Amores (Baguio), about

VE. CIURTIN, Ziva VESEL, Leili ANVAR, Pascale LAVAGNE, and Mihaela TIMUS,
Orientalismes et espaces culturels. Monde anglophone. Europe centrale et
orientale. Actes de la table ronde organisée par le GDRI “Les mondes lettrés”
(CNRS), ACI TTT 014 “Les savoirs de la réflexivité” and UMR 7528 (CNRS-
Paris III-EPHE-INaLCO) “Mondes iranien et indien”, Paris, 7-8 octobre 2005,
Cahiers de la Société Asiatique, n.s. vol. VI & Studia Asiatica 1X, Louvain-Paris,
Editions Peeters (forthcoming 2010).

Romanian Association for the History of Religions Institute for the History of Religions
Member of EASR ¢ IAHR Romanian Academy, Bucharest
www.rahr.ro www.ihr-acad.ro



12 TO OUR READERS

the blackening of teeth in the Philippines, another incursion that our periodical
makes towards Southeast Asian world. Ionut Bancild returns with an overview of
the Christian literature translated and preserved in Sogdian, assessing sources,
editions and commentaries too often ignored both in the history of Christianity
and in that of Central Asian religions. Two contributions by Daniela Dumbrava
(Rome) reopen for discussion, with new sources and innovating demonstrations,
the superabundant world of Nicolae Milescu’s presence in Asia (as he was
recently commemorated on his tricentennial). This time, she insists especially on
the year 1675, the starting year of Milescu’s mission to Pekin, as well as on his
association, virtually unknown or vastly neglected by Romanian historians, with
Johan Gabriel Sparwenfeld. Andrei Oisteanu (Bucharest) continue the incursion
into the manifold modernity of Europe’s connections with Asia. Not without a
return to Milescu, he opens an enthralling, complicated and necessary file,” that of
the connections of certain travellers into Asia of Romanian origin or from
Romanian territories with narcotic and hallucinogenic substances, studied from a
perspective that includes ethnography, medicine, pharmacy, history of mentalities
and history of religions. In a review article, Joseph O’Leary (Tokyo) rediscusses
the relation between wisdom and compassion in Mahayana Buddhism, starting
from Ludovic Viévard’s contribution (on which see also Studia Asiatica 3 [2002]:
189-202).

It is only befitting to reiterate here our thanks addressed to all those that
have stood behind our project, especially to Prof. Andrei Plesu, to Ionut Bancila
and Daniela Dumbrava, as well as to a certain friend who, in his generosity, has
surrounded himself with an extreme discretion.

On April 4™ 2007 Arion Rosu departed from us: a few lines written in
his memory are a more than appropriate presence in the periodical that would not
have been born without his example, support, and friendship.

E. Ciurtin
Bucharest, November 17, 2009

% Otherwise, as Madeleine Biardeau once mentioned, “dans quelques décennies on
ne verra dans 1’étude de Wasson [Soma, Divine Mushroom of Immortality. Etno-
mycological Studies, New York: Harcourt, Brace and World, 1968] qu’un témoin
de la grande époque du LSD” (I1J 20 [1978]: 262).
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IN MEMORIAM ARION ROSU (1924-2007)

Par la mort de Arion Thomas Rosu, le 4 avril 2007 a I’hdpital de
Versailles, ’indianisme frangais et international perd I’un des savants les
plus rares et respectés. Nestor des orientalistes d’origine roumaine, Arion
Rosu a consacré la partie principale de son labeur de toute une vie a la
médicine indienne, et son ceuvre a tous les traits distinctifs pour étre
considéré parmi les plus redoutables et significatifs pour 1’époque ou
I’Ayurveda a gagné droit de cité dans les études indiennes.

Le petit Arion nait a Bucarest le 1° février 1924, et vivra les
premicres années a Sinaia, petite ville des Carpates de Prahova, fondée
vers 1700 autour d’une monastere homonyme qui rappelait le pélerinage
au mont Sinai du spdtar Mihail Cantacuzino. Aprés 1883, ou Charles I et
sa reine Elisabeth — en outre correspondants de Max Miiller —
inaugureront le Chateau Peles en tant que résidence d’été, Sinaia
deviendra une ville attachante. Arion Rosu n’oubliera pas comment, en
jouant aux environs, avait risqué d’étre écrasé par une voiture d’ou allait
descendre un autre jeune homme, Michel I (n. 1921), dernier roi (1940-
1947) d’une Roumanie qui, traversée par des convulsions innombrables,
marquera pour toujours son adolescence et ses années d’étudiant.

Pas trés loin d’autres anciens édifices cantacuzénes, sa famille
modeste s’établira dans la capitale de la Roumanie en 1931, et ici Arion
fera ses premicres études, dont le parcours est chancelé par 1’instabilité
économique, les incertitudes suscitées par la situation politique locale et
bientdt 1’arrivée de la guerre. Témoin et victime des persécutions raciales
et idéologiques, des dictatures qui se succéderont en Roumanie jusque
trés tard, en 1989, il sera protégé au début seulement par la solidarité
exemplaire de sa famille, par des rares bourses des pauvres institutions
privées et, au seuil et & travers la guerre, en plein formation intellectuelle,
par amitié lumineuse avec des collégues juifs et catholiques attirés par le
monde indien et les civilisations de 1’Asie. Il évoquera toute sa vie les
adolescentes d’autrefois, Anton Zigmund-Cerbu (1923-1964), Liza
Zigmund-Cerbu (1924-1965), Marcel Leibovici (1924-2005), Anton,
Marcel si Arion faisant par ailleurs partie de la méme classe — harcelée
plus d’une fois par le numerus clausus — et partageant la ferveur des
mémes, difficiles lectures. Leurs chemins divergeront néanmoins, les trois

Association Roumaine d’Histoire des Religions Institut d’Histoire des Religions
membre EASR & TAHR Académie Roumaine, Bucarest
www.rahr.ro www.ihr-acad.ro



14 E. CIURTIN

— a la différence de Arion Rosu — arrivant a émigrer en France déja en
1947, ou ils suivront un parcours orientaliste solide surtout a 1’Ecole
Pratique de Hautes Etudes et ensuite au Centre National de la Recherche
Scientifique, se retrouvant finalement professeurs d’histoire des religions
asiatiques a la Columbia University (Anton Zigmund-Cerbu), ou
d’assyriologie a I’Université de Montréal (Marcel Leibovici). Ils seront
pourtant toujours liés par I’appartenance a une premicre génération
d’orientalistes roumains a laquelle se rattache un autre grand ami et
collégue indianiste, Sergiu Al-George (1922-1981). Ainsi comme 1’avait
écrit Arion Rosu sur les Cerbu, dans ce méme périodique, «ils se
partagérent, pour ainsi dire, 1’Orient, d’une part I’Asie orientale, de
I’autre 1’Asie antérieure, qui englobait 1’Orient chrétien auquel était
rattachée I’Europe de I’Est ».

Manifesté trés tot, la vocation profonde de Arion Rosu pour
I’¢tude de I’Inde n’a pas été concurrencé par rien, et rien n’a pu détourner
le souhait de s’y consacrer, en s’appuyant sur sa formation en philologie
classique, illustrée d’une maniére convaincante alors par 1I’Université de
Bucarest. Comme ses collégues, il a bénéficié dans sa premiére jeunesse
de I’existence, a Bucarest, d’un indianiste et historien des religions qui
deviendra plus tard partout connu: Mircea Eliade (1907-1986). Stimulé
par son plaidoyer intense a la faveur des études indiennes, Arion Rosu
découvrira, assimilera et continuera sa thése de doctorat sur le Yoga
soutenue a Bucarest en 1933 et publiée en 1936 (Yoga. Essai sur les
origines de la mystique indienne, Bucuresti, Fundatiile Regale — Paris,
Librairie orientaliste Paul Geuthner). Nulle part ailleurs n’est si
profondément et personnellement exprimé le parcours de Arion Rosu —
entre « cet indianisme sans école » qui a été et restera jusqu’aujourd’hui
celui roumain, et I’incomparable indianisme frangais et européen —
comme il se retrouve dans un article resté¢ inédit, qu’il dédiera au
« Professeur Mircea Eliade a 70 ans »:

« Les premiers travaux d’indianisme de Mircea Eliade, notamment sa
these sur le Yoga, préparée en Inde sous la direction de S.N. Dasgupta, ont
suscité a Bucarest un vif intérét et allumé chez de jeunes philologues
classiques tels que Zigmund-Cerbu et moi-méme la flamme du sanskrit et
de la pensée indienne. La direction féconde de son analyse des techniques
corporelles et spirituelles du Yoga est rejointe par mes travaux
philologiques entrepris a Paris depuis 1965 sur la médicine indienne
traditionnelle, spécialement sur la psychosomatique de 1’Ayurveda. Attiré
dans les années 1940 par I’orientalisme sous I’impulsion des recherches
de Mircea Eliade, dont je n’ai fait la connaissance qu’un quart de siecle
plus tard en Occident, un long détour m’a ramené en fait a son inspiration.
Ma rencontre, attendue quatre lustres, avec les maitres frangais en
indianisme m’a en effet reconduit en quelque sorte au point de départ, a
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savoir ’analyse donnée par Mircea Eliade des pratiques
psychosomatiques du Yoga. C’est elle qui a été déterminante pour ma
démarche intellectuelle. Comme dans la 1égende hassidique interprétée par
Heinrich Zimmer, ou un pieux rabbin de Cracovie a di faire un voyage a
Prague pour découvrir finalement son propre trésor caché derriére le poéle
de sa maison, de méme j’ai di personnellement faire un long voyage
d’initiation pour pouvoir retrouver 1’idée qui m’avait poussé, encore
collégien a Bucarest, a me consacrer aux études sanskrites. D’autre part,
j’al renoué¢ avec la tradition savante de mon devancier Constantin
Georgian. Il y a un si¢cle celui-ci avait en effet été auditeur de la
conférence de sanskrit que donnait Abel Bergaigne a I’Ecole des Hautes
Etudes, et ce génial védisant a marqué la destinée de Sylvain Lévi, le
maitre de mes maitres, Louis Renou et Jean Filliozat ». (Manuscrit des
années 1970 offert par I’auteur ; deuxiéme rédaction, pp. 4-5.)

L’ceuvre de Arion Rosu comprend presque une centurie d’études
monographiques, articles, bibliographies, ainsi que plus de soixante
comptes rendus critiques, notes et notices bibliographiques. Une étude sur
« La musicothérapie en perspective historique et transculturelle »,
commencée pendant les derniéres années, devrait s’ouvrir ainsi : « Tout
arrive pour celui qui sait attendre ». Il s’était montré content de ce prélude
(tout en écoutant Schubert), car il savait si bien ce qu’a été pour lui
attendre. Imprégné par la culture frangaise et stimulé par I’existence d’un
Lycée Bossuet ou bien d’un Institut francgais a Bucarest, dirigé alors par
Alphonse Dupront, ami de la culture roumaine et futur recteur de la
Sorbonne, il a depuis trés tot essayé d’absorber I’ceuvre des ceux qu’il
vénérait, et qui — de Louis Renou et Jean Filliozat a Colette Caillat - ’ont
guidé a travers tout son travail.

Ce savoir d’attendre vaillamment s’est vite vu transformé dans
une ascese, que le professeur Pierre-Sylvain Filliozat avait ainsi qualifiée
d’héroique. Et ceux qui admettront qu’on peut apprendre le sanscrit dans
un contexte suffoquant — noyé dans D’incertitude, travaillant sur un
chantier mesmérisé par Staline, avec une grammaire dans la poche — ne
feront peut-étre jamais la majorité. Il s’était ainsi a la fin des années 1940
inscrit en doctorat a I’Ecole Pratique des Hautes Etudes, il devait
néanmoins ardemment patienter une vingtaine d’années avant qu’il
s’intégre ainsi au milieu indianiste parisien. Le résumé profond de cette
mutation est a retrouver dans la seconde dédicace de sa thése : Amicis
rarissimis qui in partibus Occidentis consistunt ob insignia eorum erga
me beneficia quod cum exul solum natale aufugere deberem benigniter
me hospitem acceperunt gratissimo animo D.D.D.

Arion Rosu a débuté en 1956, avec un article sur les différents
«noms de la pupille en sanscrit », publié en francais a Berlin. La date ne
devra tromper : elle refléte plutot les conditions plus que précaires qui
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étouffaient, dans 1’Europe captive des ces années-1a, toute étude
humaniste. Cependant le professeur Raghu Vira, alors directeur de
I’International Academy of Indian Culture a New Delhi, lui écrira le 10
juin 1958, avant qu’il vienne a Bucarest (comme le fera aussi le président
Radhakrishnan) : « [yJou have devoted your time and energy to the study
of India and that makes you a bridge between India and Romania ». Avec
son ami et collegue Al-George, avec qui il maintiendra une longue,
douloureuse correspondance jusqu’a sa fin), il s’édifie une formation
philologique et historique solide dans des conditions d’isolement,
incertitude et risque qu’il racontait intensément et rarement, en
privilégiant toutefois 1’évocation sereine, comme il aurait le faire, en
compagnie de sa fille Myriam, en 2001, quand il était venu pour la
derniére fois en Roumanie.

La rencontre avec 1’école de Louis Renou, qu’il vénérait depuis
son adolescence et surtout celle de Jean Filliozat, son intégration dans la
bibliothéque du Musée Guimet (1965-1967) et ensuite au Centre national
de la recherche scientifique (1967-1990), lui ont permis de parachever sa
vocation. Ses reconnaissance et attachement pour la France, sa langue et
sa culture ont toujours été impeccables. Dans 1’ceuvre extraordinairement
solide et diverse et dans la personnalité humaniste de Jean Filliozat Arion
Rosu a retrouvé, directement et indirectement a la fois, le stimulus le plus
précieux, méme si la découverte des écrits du médecin saxon de Ranjit
Singh, Honigberger, ou les contributions de Reinhold F. G. Miiller I’avait
depuis déja 1950 attiré vers la médicine traditionnelle de 1’Asie du Sud.
Sous la direction de son maitre il réunira, dans sa thése classique soutenue
en 1974 et publiée en 1978 — Les conceptions psychologiques dans les
textes médicaux indiens — 1’enti¢re problématique et littérature de 1’Inde
ancienne et médiévale autour de ['unité psychosomatique, relisant et
réécrivant sans relache, avec une extréme densité et concision. « Je te
connais bien, tu es un “perfectionniste” passionné », lui écrira Eliade le
29 septembre 1977. Problémes essentiels pour la pensée médicale
indienne, avec des faisceaux de ramification au-deld 1’Ayurveda, n’ont
pas été étudiés avec le méme acumen jusqu’aujourd’hui. Beaucoup
d’études des années 1970-2000 approfondiront la trajectoire du disciple,
devenu maitre dans un canton de 1’indianisme classique pour trop de
temps trop peu fréquenté et assumé en tant que priorité humaniste. La
cohérence et la rigueur de toutes ses études organisent a elles seules
plusieurs volumes qui, reprises en Opera minora, pourront aisément
amplifier la thématique et la méthode d’une recherche d’une vie,
substantielle et novatrice, et cela était dans 1’intention de Arion Rosu
pendant ses dernicres années.

En souhaitant construire une ceuvre digne de la vigueur de celle
de Jean Filliozat, Arion Rosu s’est ainsi orienté, méthodiquement et
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assidiment, vers les questions fondamentales, cherchant toujours a
illuminer des particularités de la culture médicale et religicuse indienne
restées obscures, plusieurs d’elles jamais détectées ou comprises avant
lui. 11 a étudié quelques traités essentiels comme le Madhavanidana
(1977) ou le Rasendraciudamani, d’ou il a extrait, comme jadis P. C. Ray,
édité, traduit et annoté un fragment difficile (1997), au sein de son plus
laborieux et novateur effort inédit. Il a étudié la déontologie médicale en
Inde (1981, 1985), la tradition et le renouveau modern de I’Ayurvedei
(1981, 1982, 1984, 1987, 1991) et I’évolution des traditions médicales du
subcontinent (2002), en accordant la priorité aux études sur le rasayana et
le rasasastra (1975, 1976, 1984, 1986, 1988, 1997, a paraitre), les
filiations entre médicine, alchimie et Yoga (1982) ou les carrés magiques
(1987, 1989) en Ayurveda. Ses études sur trivarga (1978), marman
(1981), mantra et yantra (1986) ou vajroli mudra (2002) sont dotées
d’une fiabilité qui ne concede que trés peu au temps écoulé depuis. Une
derniére ample illustration du mariage des sciences philologiques et
historiques avec une curiosité jamais éteinte se retrouve dans la
monographie sur « L’eau en Inde. Philologie et réalités » qui a vu le jour
dans le Bulletin d’Etudes Indiennes et a laquelle s’ajoutent d’autres
ramifications parues dans la méme revue entre 1999 et 2007. Les
antiquisants reconnaitront dans ce sous-titre celui d’un également long
travail que Louis Robert avait publi¢ dans le Journal des Savants de
1961-1962, a I’époque ou I’émigré de Bucarest se préparait de le
rencontrer. La préparation de [I’édition et de la traduction du
Rasendracidamani, « Le joyau de diadéme pour le mercure », ont été
annoncées en 1985 déja (IASTAM Newsletter, no. 5). Arion Rosu avait
réalisé le premier survol complet de ce traité a une époque ou, au-dela
d’un intérét croissant pour les médecines traditionnelles, il n’y avait
aucune édition et traduction compléte d’un texte alchimique ou
iatrochimique indien. Son attachement pour les realia, d’autre part, est
observable déja dans les annotations pour une traduction roumaine de
Kalidasa publiée en 1964. Préservés par la famille, trois « Carnets de
mission » conservent d’innombrables observations directes et lectures
rares faites a travers ses voyages en Inde (1978-1982). Sachant toutes les
qualités des recherches de Arion Rosu, il est vivement souhaitable que
I’apparition de ce livre — trouvé a présent aux soins des professeurs
Pierre-Sylvain Filliozat, Dominik Wujastyk et David Gordon White — ne
tarde, en récompensant la persévérance de 1’auteur méme posthumément.
Il faudra mentionner que parmi ses directions de recherche se
trouvait également la présence de 1’Inde dans la culture roumaine et en
Europe de I’Est, de ses études sur le médecin transylvain Johann Martin
Honigberger (1959-1960, 1962, 1963, 2004, a paraitre), Constantin
Georgian (1966) et Mihai Eminescu (1970) jusqu’aux pages sur Al-



18 E. CIURTIN

George (1982), Zigmund-Cerbu (1999-2000) et Eliade, avec qui il se
mettra en correspondance dés 1965, le rencontrant pourtant seulement a
partir de septembre 1968 quand ils feront connaissance a Neuilly. Il faut
également rappeler que Arion Rosu a étudié avec acribie a la fois le role
des lettrés frangais ou des missionnaires européens dans I’histoire des
sciences et des techniques de 1’Inde (1991; 1993, 2003), s’intéressant de
prés a des savants indianistes, précurseurs ou contemporains, comme
Marcelin Berthelot (1983, 1986, 1990), Chandragiri Dwarakanath (1980),
Jeannine Auboyer (1990) — c’est elle qui jouera le rdle essentiel dans son
émigration en France, aprés lui avoir publi€¢ ses premiers articles — ,
Albert Le Bonheur (1993-1994), Priya Vrat Sharma (1997), et surtout a
ses meilleurs devanciers dans 1’étude de I’Ayurveda dans 1’espace
francais, de Gustave Lié¢tard et Palmyr Cordier (1989) a Jean Filliozat
(1984, 1993-1994).

La majorité de ces contributions ont paru dans des périodiques
frangais consacrés a 1’Inde, comme Arts Asiatiques (1957-1967), Journal
Asiatique (depuis 1968, ou il est membre de la Société Asiatique,
jusqu’en 2005, étant I'un des plus présents indianistes et méme
orientalistes provenant de I’Europe de Est dans toute I’histoire sans émule
de ce périodique), Bulletin de I’Ecole francaise d Extréme-Orient (1969-
1982, 2001) et bien évidemment surtout Bulletin d’Etudes Indiennes :
depuis sa fondation en 1983 et jusqu’a sa mort. Il publiera dans le
périodique fondé par Nalini Balbir et Georges-Jean Pinault, édité par
Nalini Balbir, plus de 200 pages, comprenant 9 articles et pas moins de 55
comptes rendus critiques et notes bibliographiques, la plupart d’eux la
consacrant aux publications indiennes touchant & I’Ayurveda. Au-dela de
ses contributions aux périodiques d’indianisme et d’études asiatiques
d’Allemagne, de I’Inde et de Roumanie, Arion Rosu a représenté la
France dans le Comité éditorial du Journal of the European Ayurvedic
Society | Traditional South Asian Medicine (1990-2001), contribuant aux
volumes 2-7 (1992-2003). L’Institut d’Etudes Indiennes du Collége de
France conserve depuis plusieurs années une bibliothéque prodigicuse de
separata en provenance de tous les Orients et consacrés a 1’histoire de la
médecine indienne au sein de I’indianisme classique. A eux sont joints,
depuis en 2008, les livres de son cabinet de travail a Versailles, et c’est
ainsi que ce Fonds Arion Rosu puisse étre considéré comme le plus
significatif pour la médecine et 1’alchimie indienne dans le monde
francophone.

Les derniers événements publics auxquels il participera ont été
liés a son maitre et a son pays d’origine. Le 17 novembre 2006 il assistera
au colloque « Sciences et médecine en Asie » consacré au centenaire de
Jean Filliozat par 1’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres — dont
Arion Rosu fut lauréat en 1979, et le 8 décembre 2006, a I’occasion d’une
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réception offerte a I’ Ambassade roumaine & Paris, on lui décerna 1’ordre
« Meritul cultural » en grade de Commandeur conféré par le président de
la Roumanie a Bucarest en septembre 2006. (A Bucarest, une des salles
de D’Institut d’histoire des religions de 1’Académie Roumaine porte,
depuis sa fondation en 2008, son nom.) Mais si peu de temps apres, des
souffrances plus vieilles, dont certaines remontaient a son adolescence,
’ont attrapé : les mois passés a 1’hdpital seront les derniers.

Les funérailles ont eu lieu le samedi avant les Paques a I’Eglise
Saint Symphorien de Versailles. Sa femme Claude Rosu, celle qui I’a
accompagné une quarantaine d’années, ne lui survivra que jusqu’en
décembre la méme année. Ils reposent 1'un auprés de ’autre dans le
cimetiére normand de Sées.

Il reste aprés Arion Rosu une ceuvre fondamentale pour I’histoire
de la médecine et des religions indiennes. Elle est encore plus rare
puisqu’il I’avait batie résolument dans des circonstances souvent trés
délicates, ou seulement la force de sa vocation et un destin hors de
commun pourraient ’achever. Ceux a qui il était, a la fois ou de concert,
ami, collégue et maitre ne peuvent pas I’oublier, ainsi comme il n’oubliait
ceux d’autrefois. Ses rigueur et modestie, discrétion et bonté —
incomparables pour tous ceux qui l’ont connu de prés, auxquels il
s’adressait « cu veche prietenie » — nous engage une reconnaissance qui
lui survivra.

Note. Une bibliographie compléte d’Arion Rosu (avant 2004 et dressée avec son
aide) est publi¢e dans cette méme revue (4-5 [2003-2004]) : Du corps humain, au
carrefour de plusieurs savoirs en Inde. Mélanges offerts a Arion Rosu par ses
collegues et ses amis a [’occasion de son 80° anniversaire | The Human Body, at
the Crossroad of Multiple Indian Ways of Knowing. Papers Presented to Arion
Rosu by His Colleagues and Friends on the Occasion of His Eightieth Birthday,
Bucarest-Paris, De Boccard, 2004, pp. 23-39, volume qui ne pouvait paraitre sans
le concours de 1’équipe de recherche du CNRS a laquelle il avait appartenu. Il
s’ouvre avec ’évocation de Madame Colette Caillat (1921-2007), membre de
I’Institut (augmentée ensuite dans Comptes rendus de [’Académie des Inscriptions
et Belles-Lettres, avril-juin 2005, pp. 539-541). Ont vu le jour depuis décembre
2004 : « En marge des pratiques tantriques du J4 290.1.2002, p. 293-313 »,
Journal Asiatique 293.1 (2005), pp. 379-381; une notice sur David Gordon White,
Kiss of the Yogini. “Tantric Sex” in Its South Asian Context, Chicago-Londres,
University of Chicago Press, 2003, in Archives de sciences sociales des religions
132 (2005), p. 72; ainsi que la nécrologie de « David Pingree (1933-2005) »,
« Chronique de ’eau (suite) [IV] », les notices sur David Pingree (Catalogue of
Jyotisa Manuscripts in the Wellcome Library: Sanskrit Astral and Mathematical
Literature, Leiden-Boston, Brill, 2004) et Priya Vrat Sharma (Six Decades of
Ayurveda [1941-2000]. A collection of selected articles and lectures, Delhi,
Chaukhamba Sanskrit Pratisthan, 2005), tous dans Bulletin d "Etudes Indiennes
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22-23 (2004-2005), pp. 13-14, 585, 642-643 et 644. « Le kundaliniyoga et les
charmeurs des serpents » est publié dans Nalini Balbir (éd.), Penser, dire et
représenter [’animal dans le monde indien, Colloque international, Paris, 25-28
mars 2002, Paris, Bibliothéque de I’Ecole Pratique des Hautes Etudes, 2009, pp.
305-308. Une deuxiéme partie de 1’étude autour du rasayana (cf. Indo-Iranian
Journal 17 [1975], pp. 1-29 et 395), ainsi que d’autres travaux, sur la craniolatrie
indienne, autour du médecin transylvain J. M. Honigberger ou bien d’autres,
préparés en collaboration depuis 2000, paraitront posthumément. D’autres
cependant, partiellement rédigés ou esquissés seulement, resteront probablement
dans leur état embryonnaire. La plus significative contribution encore inédite reste
certainement 1’édition et la traduction frangaise du Rasendraciudamani.

La nécrologie lue par Pierre-Sylvain Filliozat, membre de I’Institut, a la
séance du 11 mai 2007 de la Société Asiatique, est publiée dans Journal Asiatique
2952 (2007), pp. 217-219. D’autres sont parues dans Traditional South
Asian Medicine 8 (2008), pp. 1-8 (en roumain) et 9-15 (en anglais), et Bulletin
d’Etudes Indiennes 24-25 (2006-2007) [2009], pp. 5-10. « In memory of Arion
Rosu, remarkable scholar of Ayurveda » est dédiée la contribution de J. E. M.
Houben, « Cakrapani-Dasa’s Abhinavacintamani : early modern or post-classical
Ayurveda ? », Electronic Journal of Indian Medicine 1 (2007), pp. 63-88. Voir
aussi G. Fussman, « Editorial », Lettre d ‘information de [’Institut d "Etudes
Indiennes no. 19 (octobre 2007), p. 2 et E. Ciurtin, « Buddha: cutremurele. La
despartire, domnului Arion Rosu », Idei in dialog [Bucarest] IV, no. 8 (35), aotit
2007, pp. 19-22 (en roumain).

E. CIURTIN
Institut d’Histoire des Religions,
Académie Roumaine, Bucarest
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MANICHAEAN ENTOMOLOGY
AND SPONTANEOUS GENERATION

Ionut Daniel BANCILA
Semindr fiir Kirchengeschichte, Huniboldt Universitét, Berlin

“Oh, full of scorpions is my mind ...”
W. SHAKESPEARE, Macbeth 111, ii, 36.

Cosmological narratives are the clearest example of making
things with words, programming worldviews and codes of behaviour. In
the case of Manichaeism, such narrative was one about the drama of
divine Light and its agenda was that of liberating the entrapped Light
form its material prison'. Ecology and worldview are, thus, intertwined in
setting the stage of this agenda. Manichaeism is all about a grim stage: all
the creatures of earth are considered as result of a demonic initiative’. In
this context, the notion of “mixture” and suffering of (divine) Light
particles defines the attitude toward the outer world. However, while the
vegetation is actively taken up in the Manichaean daily ritual in order to
free the Light particles, the animals never met such a valorisation and the
“Cross of Light” is never identified in the animal world®.

"' H.-C. PUECH 1979, 32: “Le mythe [...] est, en un sens, expression supréme de la
quéte du salut, expérience dilatée en vision cosmogonique, mais il est surtout
systéme et articulation d’un ensemble de perspectives cosmiques et historiques ou
peut se replacer notre situation présente, constitution d’un univers et théorie d’une
nature humaine capables non seulement d’expliquer le besoin du salut, mais de le
justifier et d’en permettre 1’accomplissement”; cf. G. STROUMSA 1984, 153.

2 P. O. SKIERVO 1997, 334-335: “everything in the world, including man, is
therefore ultimately created from the substance of the powers of darkness”.

* A. BIEDENKOPF-ZIEHNER 2002, 156 n. 386. Some polemical texts, such as those
making the ants vessels of the Manichaean “Living Soul”, have an overtly
mocking intention. See R. KOBERT 1969.
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The Iranian classification system of the living creatures, used
dualistically in orthodox Zoroastrianism, was inherited by the
Manichaeans and refashioned to express the whole faunal world in terms
of machinations of the Darkness’. In its Manichaean rendering, the
classificatory list counts the human beings together with random animals,
on the basis of their biological constitution®.

A technical example for a Manichaean classifying list of the
living “creatures™ offers the Parthian Huyadagman Hymn (H. IV, 7b):

mrdwhmg’n tnb’r | mwrg'n ‘ndrw’zyq | zrhyg m’sy’g’n | cwhrb’d’n u
wysp dywg (Huyadagman 1V, 7b)

The bodies of men, and of birds of the air, of fish of the sea, and four-
footed creatures and all insects (BOYCE 1954, 81, 82)

We have thus the following sequence: two-legged creatures,
four-legged creatures, flying animals (birds), aquatic animals (fishes) and
creeping animals (reptiles, insects)’. The order is not always observed,
sometimes the features being duplicated in order to fit the fivefold
sequence®.

4 H.-P. ScumIDT 1980, 232: “Manichaeism differs form Zoroastrianism by
considering all the animals as demonic creatures. ... Thus the daévic animals
could be listed with the others”.

> Ph. GigNoUX 1993, 73: “dans le manichéisme ... ’homme est classé non en
dehors de la liste, mais au premier rang, comme pour signifier peut-étre sa place
dans le monde animal et lui denier sa prééminence et sa domination sur les étres
vivants qu’on lui connait dans la tradition judéo-chrétienne”. Also 1. COLDITZ
2005a, 23, in a discussion on the Middle Persian designation nar dam, for the
Manichaean First Man: “Dabei ist der Terminus nar dam doppeldeutig und kann
sowohl ‘Geschopf® als auch ‘Tier’ bedeuten ... [B]ei Mani [ist] der Mensch als
Schopfung der Dadmonen, duflerlich nach dem Vorbild des Drittes Gesandten
gestaltet, aber geschaffen um das Licht eng an die Materie zu binden und die
Lichtseele ihre Herkunft vergessen zu machen. Dieser sogenannte Alte Mensch
‘schldgt’ und quélt deshalb das gefangene Licht, und vor Empfang der Gnosis ist
er nicht besser als ein Tier”.

¢ H.-C. PUECH 1979, 142: “4 vrai dire, peut-on méme parler de ‘création’ dans le
manichéisme?”.

7 Cf. H.-P. ScHMIDT 1980, 232; Acta Archelai X, cf. M. VERMES 2001, 55; “the
terms <<two-legged>> and <<four legged>> as well as their opposition go back
to Common Indo-european times and are reflected in many historical Indo-
European dialects”, Th. GAMKRELIDZE and V. IvANOv 1995, 395; for Greek
classifications: A. ZUCKER 2005; for Hebrew texts: R. WITHEKETTLE 2003.

8 In the account of ‘Abd Al-Jabbar on Manichaeism, for example: “(the queen of
Darkness went into the abyss) and thereupon there came into existence the five
(sorts of) trees and (of) animals: the flying ones, the creeping (reptilian) ones, the
swimming ones, those with legs, and the insects”, F. DE BLoOIS 2006, 44. On the
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What troubled for some time the minds of various scholars is the
last entry of the list above, the term dywg. In other Parthian Hymns dywg
ranks, together with various dangerous creatures, as poisonous animals’.
As early as the ’30s W. B. Henning translated the term as “worms,
vermin” and considered it a Middle Persian name of a xrafstar (i.e.
noxious animal)'’. The semantic sphere of the term seems, however, not
restricted to mere “insects”, but may include various reptiles and/or
mites'’. The form of the word, might hint towards a diminutival —ak
construction, suggesting its rendering as “little demon”'?. Under the form
A5 (dewak, dewuk) the word is inherited in New Persian, denoting a
wide spectrum of insects “a weevil, a moth, the white ant, the leech”".
Thus, while “certainly not demons™*, the dywg were surely to be
understood as “demonic”"’.

need of “pentadization” in Manichaean writings, see T. PETTIPIECE 2007. The
expression “fivefold creatures” is used generally for animals in some Old Turkic
(P. ZIEME 1975, 34) and Coptic texts (Kephalaia 6). In the Sermon of Light-Nous,
the “fivefold (animal) creatures” belong to the cosmic (demonic) tree: “das Laub
sind die fiinf fleischlichen Ausgeburten (wrgr pnj pdyn zhg)”, cf. W.
SUNDERMANN 1992, 67 and 121 n. 95a4, for comments. One should remember
similar occurences in Zoroastrian ritual texts, concerning the cow, as a general
denominatior of animals: “ [...] das Vieh (aller) fiinf Arten (und wie) die librigen
guten Geschopfe, (die) Ahura Mazda eigen (sind), wie (sie auch immer) zwischen
Himmel und Erde (heiBen mdgen)” (J. HAMPEL 1974, 159).

? “Alle Yaksas, wilden Tiere und alles Ungeziefer fiirchteten sich vor ihm, weit
hinaus flichen sie (hrwyn yxs'n / dd’'n 'wt dywg’n tyrsynd / ‘ac hw dwr byh
"bnmynd)” (C. RECK 2004, 117, v. 1228-1230); “die leuchtende Lampe entziinden
wir, und wir loschen sie nicht, damit sie uns nicht Schaden zufiigen, diese
Ungeziefer mit dem scharfen Gift (hwyn tyry jhr dywg)” (C. RECK 2004, 125, v.
549-552)

10'W. B. HENNING 1937, 82, 90.

'H.-P. ScumIDT 1980, 232 n. 53: “from the parallel texts it clearly appears that
dywg does not mean ‘insects’, nor ‘vermin, worms’, but all creeping creatures,
possibly also including flying insects”; C. RECK 2004, 179 n. 1193: “dywg
bezzeichnet solche kriechenden Ungeziefer wie Wiirmer, die also den
Vorstellungen vom Drachen verwandt sind”; B. LINCOLN 1991, 112: “vipers and
serpents — the mythic magnifications of necrophagous worms”. In the Pahlavi
Rivayats of Dadestan i Dénig, the term (dewak) was translated simply as “leech”,
cf. A. V. WILLIAMS 1990, 296.

12 C. SALEMANN 1900, 279; E. BENVENISTE 1930.

13 F. STEINGASS, 1892, 556.

4'W. B. HENNING 1937, 82.

15 H.-P. ScHMIDT 1980, 232 and n. 58. Further discussion in S. SHAKED 1994, 96
and Z. ZARSHENAS 2004. For a complete discussion on daévas, see J. KELLENS
1994, 11-34.
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Manichaeans were, one might suppose, not much more at ease
than the modern scholars in what the status of the creeping, stinging or
just annoying creatures as insects and arthropods, was concerned. Long
before the classifying thought of modern biological science or
entomology acquired shape, the Manichaean must have taken his or her
attitude towards the noxious animals very seriously, urging them to take
sides in great battle between the Light and the Darkness.

In the following, we shall document only a part of the curious
place that insects and other noxious creatures occupied in Manichaeism,
namely the way in which an ancient popular theory of the living was
responsible for a dualistic worldview.

II

“And thou, dull beetle get back to hell
to sting the ghosts of Babylonian kings”
(SHELLEY, Oedipus Tyrannus

or Swelfoot the Tyrant, 270-271)

Beyond the paradigm of syncretism, the Manichaean thinking
was itself not a closed system of thought. During its genuine inculturation
in different geographical and cultural milieus, be it in Persia, Egypt, the
Uyghur Kingdom, North Africa or in China, the Manichaeans learned the
indigenous cultural idioms, which were to be adapted for expressing their
own message. This is also the case with the tradition concerning the
unreproductive generation of insects, worms, maggots, and similar small
animals and arthropods, the so called “spontaneous generation”. Rooted
in the popular practical wisdom, this theory was transmitted by various
literates of the Antiquity in their works'®. It was not confined, however, to
the Hellenistic learned society, but was also popular in Iranian religious
tradition.

The Manichaean Parthian fragments M 1005 and M 1008,
previously published and translated by W. Sundermann'’ and recently

16 Aristotle, Historia animalium 539al15-25; De generatione animalium 715a20,
b25; 713b10; 732b19; 743a35; 757a30, b20; 758a5; 761al5; 762a5-763a30; De
anima 11 4, 415a26. See also E. MCCARTNEY 1920; D. M. BALME 1962; W.
CAPELLE 1962; A. PREUS 1970; J. LENNOX 1982; A. GOTTHELF 1989; J. ALTHOFF
1992, 179-181; for Lucretius see W. READ 1940; P. BRIEN 1968 and P. H.
SCHRUVERS 1999, 53-54; for Pliny the Elder, see F. CAPPONI 1994, 183-206. See
also A. SAUVAGE 1970.

17 W. SUNDERMANN 1973, 28.
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analyzed and corrected by P. O. Skjerve, compares the insects coming
out of the human dead body to wild beasts:

w sp(v)§ ‘wd rysk 'wd k(y)k hngn "wd hyjg 'y 'b’ryg 'v§'n m’n’(g) hynd

ky byrwn ’b(r) ns’ hwmbwsynd ‘yn hrw pd nys’n ‘g dd’n hynd ky pd hwsk

pd qwp 'n pd dst ‘wd pd r(zwr’'n) phryzynd

P. O. SKIERVO 1994, 271, 284-285.

. and lice and nits and fleas, ticks and other crawling things that
resemble them, which come into existence (or: fester) on the outside of the
corpse, who are all like wild animals who live in the desert, in mountains,
on the steppe, and in forests.”

13

P. O. SKIZRV@ 1994, 285.

According to the context, here the microcosmos-macrocosmos
parallelism in reworked in an anthropogonical narrative'®. Discussing the
verbs used in the text, P.O Skjerve discerned a contrastive parallel of
hambis- “to be spawned” with hambaw- “to be conceived” and
interpreted it as proof of the Manichaean reiteration of the Old Avestan
daevic vocabulary in descriptions of the Kingdom of Darkness and its
actions”. In Pahlavi texts (GBd XXII), the verb hambiis- expresses the
idea of non-reproductive generation of the noxious creatures (xrafstar),
out of the four elements®. The list of the waterly, earthy and winged?'
xrafstar in GBd. XXII is paralleled by the chapter 21.a of the Pahlavi
Rivayats of Dadestan © Denig”. The Rivayats are particularly concerned
with ritual matters and ethical retribution in case of killing such animals®.
The accurate identification of each creature listed as well as the

'® For a good synthesis on this topic in the Coptic sources, see P. NAGEL 1979.
Editing for the first time the texts, Werner SUNDERMANN understood them as a
description of the “inner” organs/faculties of the (primordial?) man compared
with wild animals: “im vorliegender Text sind die ‘dufleren’ Glieder vielleicht mit
wilden Tiere vergliechen worden, genauer: die stindige Aufnahme von
Impressionen durch die Sinnesorgane mit der Raublust wilder Tiere”, cf. W.
SUNDERMANN 1973, 26.

9 P. O. SKIZRVQ 1994, 278-285. For the “ahuric” and “dagvic” vocabulary of
Avesta, see H. GUNTERT 1914 and J. GRAY 1927, cf. also 1. CoLDITZ 2005b, R. C.
ZAEHNER 1972, 305-306, B. LINcOLN 2007, 127 note.

2 GBd. XXII (TD 1: fol 58 v =p. 117 ff.; TD 2: p. 142ff.), edition and translation:
BAILEY 1933, 704ff., T. ANKLESARIA 1956, 182ff.

2 GBd. XX11, 9-27 (from XXII, 10, with a variant also in DH, a manuscript close
with TD 2, cf. W. BELARDI 1977, 194-196).

2 A. V. WILLIAMS 1990, I, 112-115; 11, 310-312 — text; A. V. WILLIAMS 1990, 11,
45-46 — translation.

 For a synoptic view of the entries, see A. V. WILLIAMS 1990, II, 170.
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(parasitical) nature of the xrafstras** and their mythological staging (in the
context of the Tistrya/Sirius myth)® would require itself a longer and
independent study, and will not concern us here.

In Videvdad 17.2-3 the ritual purity of material elements® and
the pollution resulted from cut fingernails and hair’’ are central topics.
Here the “coming into being” of noxious creatures in the waste-disposal
earth-holes™, refers to a state opposed to (good) creation”, thus indicating
a daévic activity, a sort of “counter-(self)-creation” out of filthy matter™.
Such (mis)creatures of Ahriman are to be killed at any occasion, in
exchange of moral merits®', or in annual festivals, observed up to the
modern times*”. Outside theological systematization, the “spontaneous
generation” was a widespread popular belief among Iranian or Iranian-

** See DkM. 98-100, and S. SHAKED 1967 for the ménog — gétig problem. A.
PANAINO 2004, 136: “I’existence d’Ahreman et de ses forces a dans le getig une
fonction parasitaire sans qu’il n’y ait aucune création ahrimanienne véritable”.

3 Cf. GBd. VIb, 4-6 (T. ANKLESARIA 1956, 72-75), on which see B. FORSSMAN
1968; PANAINO 1995, 95-103 and for possible Caucasian connections, M. VAN
ESBROECK 1992.

% The early Bruce LINCOLN saw in the text an echo of the old Indo-Iranic
cosmogonic plot about the slaying of a primordial being: “when one buries his
hair in the ground according to the sacred rules, he repeats the act of creation; he
is projected back to the time of the beginnings and becomes like the first victim,
whose body supplied all the raw material for creation”, cf. B. LINCOLN 1977, 360.
2T P. O. SKIEZRVEG 1994, 275: “the common theological rationale for the ritual
disposal of hair and nail trimmings is that as soon as hair and nails are trimmed
they become dead matter and thus belong to the unholy creation of Ahriman”.

8 The image appears also in an Old Avestan passage, as a metaphor coined in an
eschatological context, cf. M. SCHWARTZ 1985.

¥ Cf. again B. LINCOLN 1977, 360: “if proper disposal serves to create the cosmos,
then improper disposal can de-create it or, to put it negatively, can serve to create
chaos out of cosmos”.

30 H. BAILEY 1931, 599: “cocoons of small snakes” issued from excrements; M.
JAAFARI-DEHAGHI 1998, 69: putrid meat as cause of the xrafstra, dead bodies
containing great “filth and contagion” (M. JAAFARI-DEHAGHT 1998, 191). See also
J. Monbr 1909.

1 As systematized in the Pahlavi Rivayats of Dadestan i Denig, capter 21,
referred to above. In Manichaean ethos one was not allowed to kill (even noxious)
animals, as was agriculture forbidden for fear of hurting the “Living Soul” of the
Earth. Thus, the test of ants-killing imposed by Persian rulers on converted
Manicheans is completely justifiable in an Zoroastrian milieu, cf. R. KOBERT
1969 and S. Ligu 1992, 111-112.

32 M. BOYCE 1989, 202; J. PALSETIA 2001, 16-17; C. ABIVARDI 2001, II, 454; on
the old Greek accounts on Iranians killing noxious animals (Herodot I, 140;
Plutarch De Is. et Osir. 46), see A. DE JONG 1997, 341-341.
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influenced people and religious communities™. As Ahriman’s creation,
such animals also populate the Iranian hells*.

Matters concerned with waste disposal came to be discussed
early in ancient India, especially in Jain monastic contexts*> according to
the believed generative power of filthy matter. Already in the Laws of
Manu an allegedly interpolated passage on cosmology*® ascribes the
origin of various insects to the “filthy atmosphere” (as recently glossed)*’:
“those born from warm moisture are creatures that sting and bite; lice,
flies and bugs; those borne from heat; as well as other similar creatures’™®.

Back to our Manichaean context, the same set of ideas is
expressed in an Old Turkic fragment:

t(a)q1 incd k(a)lti tonnuy biti, kim kisindy t(d@)risintd tiniip, y(a)na kisindy
kann k(é@)ntii sorar, kisi ani korsdr, y(a)na yarsyur

TIID 173 a, 13-17, cf. Z. OZERTURAL 2008, 81-82.
Furthermore, also the louse of clothing which arises from a person’s skin,
and then itself sucks the person’s blood. The person sees it, and then he is
disgusted®.

This passage seems to be part of a homiletic text which
illustrates the doctrine of reincarnation with a list of parable-like images.
The first three of them (the fire which, although born out of a tree*, ends
up in burning it; the lamb reborn as lion or wolf, which in turn will kill
the shepherd; the hammer made out of iron, which in turn is used to
destroy the iron) are found in the same order in another Old Turkic
fragment, which, unfortunately breaks immediately after that". That lice
(tonnuy biti*?) is born out of the human skin, whose blood will afterwards
serve him as mere food is said already by Aristotle, who echoes popular

* For Yezidi examples, see G. ASATRIAN and V. ARAKELOVA 2004, 244 and S.
GUNDUZ 2004, 123.

% Arda Viraz Namak 34, cf. where the torture by the xrafstras punishes faults
related to the pollution of fire, through cut hair, cf. Ph. GIGNoUX 1984, 84 and 85:
text; 181-182: translation. See also Ph. GIGNOUX 1968, 240.

35 Cf. A. METTE 2002.

36 P. OLIVELLE 2005, 53.

37S. PADHY, S. DASH and R. MOHAPATRA 2006, 5.

3 P, OLIVELLE 2005, 89; text - 390.

* My translation. For other proposals of translation, see M. ERDAL 2005, 375,
444; T. HAUENSCHILD 2003, 62-63; Z. OZERTURAL 2008, 84.

% On the parallel, but not congruent ablative constructions of the passage, see M.
ERDAL 2004, 375.

4 7. OzERTURAL 2008, 89-91.

# «“[Blody (lit. clothes) louse”, cf. G. CLAUSON 1972, 296.
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traditions of his time®. Infestation with lice (phthiriasis) was believed in
Antiquity to be a deadly and very painful illness, moralizing accounts in
antique historiography giving some examples of tyrants suffering and
dying because of it*. Arab books on zoology also make mention of how
the louse is generated from the filth of the human body™.

Particularly noticeable is the use of the verb yarsi- (“to be
disgusted and revolted by something and loathe it”, cf. Erdal 1991, 534)
in describing the attitude towards the very existence of this kind of insect.
Interestingly enough, the same verb comes forth in the Old Turkic parable
on the drunken and necrophile husband, as he realized in the morning that
what he had mistaken for his wife was actually a dead body™.
Contemplating the ignoble life of a louse, would equate for a Manichaean
the experience of the Gnostic coming to one’s senses.

This Old Turkic fragments echoes the attitude Mani himself
must have had regarding the nature of the human body. Concerning
Mani’s polemic against the repeated cleansing ceremonials of the baptist
Judeo-Christians of his youth, the Greek “Mani Cologne Codex” refers to
the body’s filthy nature, due to its disgusting digestive processes*’. That

* Hist. An. 5.31.556b-557a: “Lice are produced out of flesh. When lice are going
to be produced, small eruptions form, but without any purulent matter in them;
and if these are pricked, lice emerge. Some people get this disease when there is a
great deal of moisture in the body” (transl. by A. L. PECK, Loeb Classical Library,
1970, vol. II, p. 209).

4“4 Cf. Th. ArricA 1982; H. KEIL 1951. See also A. COCKBURN 1971; A.
KEAVENEY and J. MADDEN 1982; M. WAEGEMAN 1984,

# al-Qazvini: “die Laus (gaml) entsteht aus Schweil und Schmutz auf dem
menschlichen Koérper. Wenn diesen ein Kleid oder Haare bedecken, denn der
SchweiB verwest, wenn ihn das Kleid und die Haare warm halten”, cf. E.
WIEDEMANN 1916-1917, 266; also E. WIEDEMANN 1916. This conception is to be
fond also in Talmudic literature, cf. I. LEWYSOHN 1858, 326. For further Arabic
texts, see H. EISENSTEIN 1991, 120, R. KRUK 1990 and D. DE SMET 2007.

T 11 D 176.12-13: nédcd yiigiiriir drti anca kusar yarstyur drti, cf. Z. OZERTURAL
2008, 113. See also ZIEME 2008.

47 CMC 81, 10-1